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ABSTRACT 

 

This article examines and analyzes Hassan Hanafi’s 

perspective on Imamate and critiques it in light of Allameh 

Tabataba'i’s thought. Adopting a modernist and historical 

interpretive approach, Hanafi views Imamate as a purely social and 

human phenomenon that emerged within the framework of political 

developments and the needs of the Islamic community. He distances 

himself from traditional and theological approaches, attempting to 

reinterpret the concept of Imamate within the context of history and 

society, while detaching it from its sacred and divine dimensions. In 

contrast, Allameh Tabataba'i, emphasizing Qur’anic, rational, and 

traditional foundations, regards Imamate as a divine position rooted 

in essential (ontological) guardianship - a station that encompasses 

not only external leadership but also the inner guidance of the 

community. Using a comparative-analytical method, this article 

seeks to explore the different dimensions of these two perspectives 

and demonstrates that, although Hanafi strives to offer an 

interpretation aligned with the demands of the time, his view lacks 

a comprehensive and profound explanation of the true nature of 

Imamate. 
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ANNOTASİYA 

 

Bu məqalə Həsən Hənəfinin imamət haqqında baxışlarını 

araşdırır və onu Əllamə Təbatəbainin fikirləri fonunda tənqid və 

təhlil edir. Hənəfi müasir və tarixi-yorumçu yanaşma ilə imaməti 

sadəcə sosial və insani bir hadisə kimi görür; onun fikrincə, 

imamət İslam cəmiyyətinin siyasi dəyişiklikləri və ehtiyacları 

çərçivəsində yaranmışdır. O, ənənəvi və kəlamı yanaşmadan 

uzaqlaşaraq, imamət anlayışını tarix və cəmiyyət kontekstində 

yenidən oxumağa və onun müqəddəs və ilahi tərəflərindən uzaq 

durmağa çalışır. Bunun əksinə olaraq, Əllamə Təbatəbai Qurani, 

əqli və rəvayətlərə əsaslanaraq imaməti ilahi bir məqam və 

təqvini vilayətə əsaslanan bir vəzifə kimi qəbul edir; bu məqam 

yalnız zahiri rəhbərliyi deyil, həm də cəmiyyətin batini irşadını 

əhatə edir. Bu məqalə analitik-müqayisəli metodla hər iki 

yanaşmanın müxtəlif aspektlərini araşdırmağı və göstərməyi 

qarşısına məqsəd qoyur ki, Hənəfinin baxışı dövrün şərtlərinə 

uyğun bir izah təqdim etməyə çalışsa da, imamətin həqiqətini 

hərtərəfli və dərin izah etmək baxımından əsaslı nöqsanlara 

malikdir. 
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АННОТАЦИЯ 

 

В данной статье рассматривается и анализируется точка 

зрения Хассана Ханафи по вопросу имамата, а также 

проводится её критика и оценка в свете взглядов Алламы 

Табатабаи. Ханафи, исходя из модернистского и историко-

интерпретативного подхода, рассматривает имамат 

исключительно, как социальное и человеческое явление, 

возникшее в результате политических изменений и нужд 

исламского общества. Он отходит от традиционного и 

каламического подхода, стремясь переосмыслить 

концепцию имамата в историко-социальном контексте и 

дистанцироваться от её сакральных и божественных 

аспектов. В противоположность этому, Аллама Табатабаи, 

опираясь на коранические, рациональные и хадисные 

основания, рассматривает имамат как божественное 

назначение, основанное на врождённой власти (вилаяте 

таквини), которое охватывает не только внешнее 

руководство, но и внутреннее духовное наставничество 

общества. Настоящая статья с помощью аналитико-

сравнительного метода стремится изучить различные 

аспекты этих двух подходов и показать, что, несмотря на 

стремление Ханафи предложить интерпретацию, 

соответствующую требованиям времени, его взгляд страдает 

от фундаментальных недостатков в глубоком и 

всестороннем объяснении сущности имамата. 
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 هچکید

 

پرداخته و آن را درباره امامت  یحسن حنف دگاهید لیو تحل یمقاله به بررس نیا

 یکردیبا رو ی. حنفکندیم یابیارزنقد و  ییعلامه طباطبا یهاشهیدر پرتو اند

 داندیم یو بشر یاجتماع یادهیامامت را صرفاً پد ،یخیتار یریو تفس انهینوگرا

است. او با آمده  دیپد یجامعه اسلام یزهاایو ن یاسیدر چارچوب تحولات سکه 

تا مفهوم امامت را در  کندیتلاش م ،یو کلام یسنت کردیگرفتن از رو فاصله

. ردیآن فاصله بگ یو اله یقدس یهااز جنبهکند و  یو جامعه بازخوان خیبستر تار

 رامت اما ،ییو روا یعقلان ،یقرآن یبر مبان دیبا تأک ییطباطبادر مقابل، علامه 

نه تنها جنبه که  یگاهیجا داند؛یم ینیتکو تیبر ولا یو مبتن یاله یمنصب

. مقاله حاضر شودیشامل م زیجامعه را ن یباطن تیبلکه هدا ،یظاهر یرهبر

 یرا بررس کردیدو رو نیدارد تا ابعاد مختلف ا یسع ،یاسهی ـمقا یلیبا روش تحل

زمانه  طیمتناسب با شرا ینییکوشد تبیم یحنف دگاهیدهد که هرچند دکرده و نشان 

 نیادیبن یهایامامت، دچار کاست قتیاز حق قیجامع و عم نییارائه دهد، اما در تب

 است.

 :دواژهیکل

 
 اسلام، 

 امامت، 

  ،یرهبر

 عصمت، 

  ،یحسن حنف

 ییعلامه طباطبا
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 درآمد .1

قرون  یبوده است. در ط یعیدر کلام ش ژهیوبه ،یاسلام شهیدر اند نیادیاز مباحث بن یکیمسئله امامت همواره 

 ،یکنند. حسن حنف ریو تفس نییمفهوم را تب نیگوناگون، ا یکردهایاند تا با رومتفکران مسلمان تلاش کردهمختلف، 

خارج کرده  یو اله یچارچوب سنتدارد آن را از  یسع مت،به اما یخینوگرا و تار یبا نگاه ،یمتفکر معاصر مصر

 کند. یبازخوان خیبستر جامعه و تار و در

 یمعرف« عام خیتار» یعنوان اجزارا به« معاد»و « نبوت» میخود، مفاه یخیتار لیدر چارچوب تحل یحنف

ها انسان امتیو در ق فرستدیرا م امبرانیپخداوند است که  رایکه به باور او، ساخته خداوند است، ز یخیتار کند؛یم

که  سازدیرا مطرح م «نی  متع خیتار» ای« خاص خیتار»تحت عنوان  گرید یمفهوم یمقابل، ودر . زدیانگیرا برم

حکومت و  زی( و نشناختندیمنظر و عمل )که قدما آن را با عنوان اسماء و احکام مانند  یاریو اخت یبه امور انسان

عام تنها در پرتو  خیانسان است و تحقق تار خاص، ساخته خیاو، تار دگاهیاز د. شودیدولت )همان امامت( مربوط م

 یوحاز  یو قصد اله رسدیم انیبه پا نیسطح، علم اصول د نیدر ا ،یخاص ممکن است. به باور حنف خیتحقق تار

از جمله  ،یعیش شمندانیست که اندا یدر حال نیا [.5، ص5، ج1988 ،یحنف] رسدیم تیبه فعل یانسان یدر زندگ

 یبر نص و الهام اله یمتک ،یاله یرا منصبو آن  دارندبه مسئله امامت  قیمتفاوت و عم ینگاه ،ییطباطباعلامه 

علامه  یفکر یمبان هیدرباره امامت، بر پا یحسن حنف دگاهیو نقد د لیآن است که با تحل یمقاله در پ نی. ادانندیم

 یهاشهیر یضمن بررس ر،یمس نی. در اابدیدست  یمفهوم مهم در کلام اسلام نیتر از اروشن یهمبه ف ،ییطباطبا

 .گرددروشن  یشتریبا دقت ب یاسلام شهیامامت در نظام اند گاهیجاتا  شودیتلاش م دگاه،یهر د یفکر

 یحنف دیاز د یآن در نظام اعتقاد گاهیامامت و جا یستیچ.2

پیشوایان معصوم و از جانب خداوند متعال پس از پیامبر اسلام، اعتقاد به امامت و رهبری  ترین اصولیکی از مهم

اعتقادی پس از وفات پیامبر در میان یاران ایشان )صلی الله علیه و آله( است. به شهادت تاریخ، نخستین اختلاف اسلام 

، 1386ناشیء، ] قرار گرفت توجه اندیشمندان اسلامی مسأله امامت اتفاق افتاد و این مسأله از همان آغاز موردبر سر 

معتقد است به همان میزان که انسان، امامت را اصلی از اصول دین و یکی از ارکان اصلی دانسته و حنفی  .[177ص

مختلفی مانند خلافت وی امامت را با الفاظ . [169، ص5، ج1988حنفی، ] باشدسیاسی میحیوان عاقل است، حیوان 

برد که در کار میبه  در جامعه دینی و مدنی و انجام امور دینی و دنیاو زعامت مترادف دانسته و به معنی حکومت 

، 5، ج1988حنفی، ] ی است که خاص نبی استو ابلاغ وح دریافتاین حالت، فرق بین امام و نبی تنها در مسأله 

حفظ و ادا شود و مورد تفسیر و تأویل قرار گیرد، لازم به ذکر است که حنفی امام را حجت شرعی که باید  [.172ص

حنفی، ] تواند آن را برعهده گیردسانی میانکند که هر بلکه امامت را صرفا یک وظیفه اجرایی معرفی میداند؛ نمی

حول این موضوع را، چنانکه در مورد نبوت نیز چنین دیدگاهی داشت. وی بیشتر مشکل  [.202، ص5، ج1988

 .داندراه اثبات همان شخص میسلطه فرد معین، ولایت و صفات او، وجوب و 

 بی.ارزیا2.1

شود؛ به عنوان مثال، وی های فراوانی دیده میشود، در سخنان حنفی در این موضوع، تناقضچنانکه دیده می

نبوت را دریافت و ابلاغ وحی معرفی را به حکومت و انجام امور دینی دانسته و تنها تفاوت آن با از سویی امامت 

داند. هر انسان عادی میای اجرایی و قابل حمل بر وظیفه را نه حجتی شرعی، بلکه صرفاکند و از سوی دیگر آن می

مسلمان بدون اعتقاد علامه طباطبایی، چهارمین اصل از اصول دین است و ایمان اما امامت از نظر شیعه، از جمله 

اند، و بهرهها بیآنکند که افراد عادی از علامه ابعادی را برای امامت بیان میشود. علاوه بر این، به امامت كامل نمى

مسأله هدایت برای هر انسان عادی قابل دستیابی است. از جمله این امور، توان گفت امامت مقامی است که لذا نمی

همان هدایت است و آیات قرآن را که در هر بار ذکر موضوع داند که است. علامه، امامت را دارای حقیقتی می

، 14ج؛  267، ص16، ج1417طباطبایی، ]داند میه، دلیلی بر ادعای خود امامت، بحث هدایت را در پی آن آورد

ةً یهَْدُونَ صوَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقوُبَ نافِلَةً، وَ كُلاا جَعَلْنا مثال آیات: ؛ به عنوان [304ص الِحِینَ، وَ جَعلَْناهُمْ أئَِمَّ

ا صَبَرُوا، وَ كانوُا بآِیاتنِا وَ (، 73)انبیا: بأِمَْرِنا ةً یهَْدُونَ بأِمَْرِنا لَمَّ  (24.)سجده: یوُقنِوُنَ جَعلَْنا مِنْهُمْ أئَِمَّ

ت لطف الهی است و بر  ید در هر عصرى امام و راهنمایى این اساس باایشان معتقدند كه امامت هم مانند نبو 

هدایت كند. و امامت، در حقیقت تداوم ها را به خیر و سعادت دنیوی و اخروی پیامبر بوده و انسانباشد كه جانشین 

ت بوده و همان دلایل  کند. از پیامبر را نیز ایجاب مىایجاب ارسال رسولان و بعثت پیامبران، انتصاب امام پس از نبو 

شود و به قبلى تعیین مىوسیله پیامبر و یا امام منصب امامت تنها از طرف خدا و بهشیعه معتقد است كه: این رو، 

نهان و آشکار و نیز از امام هم مانند پیامبر باید از همه رذایل اخلاقى و گناهان تمایل و انتخاب مردم نیست. بنابراین 

نماید مىمامان را نیز اثبات ای وجوب عصمت پیامبران، عصمت الههمان ادسهو و اشتباه و فراموشى مصون باشد و 

 .[352، ص1381اوسی، ]

مه امامت را نوعى ولایت بر اعمال مردم مى دهد: را در تفسیر آیه ذیل مورد تأكید قرار مىداند این معنا علا 

 ُإنَِّما وَلِیُّكُم ُ لاةَ وَ یؤُْتوُنَ اللَّّ كاةَ وَ هُمْ راكِعوُنَ  وَ رَسُولهُُ وَ الَّذِینَ آمَنوُا الَّذِینَ یقُِیمُونَ الصَّ (و توضیح 55)مائده:  الزَّ

أمَِ اتَّخَذوُا فرماید: آنجا كه مىبراى خود نوعى ولایت بنام ولایت تكوینى را ذكر نموده است دهد: خداى تعالى می
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ُ هُوَ مِنْ دُونِهِ  َ مَوْلىَ الَّذِینَ آمَنوُا ذلِكَ بأِنََّ فرماید: و نیز ولایت نصر كه در این خصوص مىالْوَلِيُّ أوَْلِیاءَ فَاللََّّ اللَّّ

فرماید: مىباره لایت تشریع و هدایت است و در این ولایت بر مؤمنین كه وهمچنین  لهَُمْ  وَ أنََّ الْكافِرِینَ لا مَوْلى

 ُ ُ وَلِيُّ الْمُتَّقِینَ  و آیه النُّورِ وَلِيُّ الَّذِینَ آمَنوُا یخُْرِجُهُمْ مِنَ الظُّلمُاتِ إِلَى  اللَّّ خود، ى پیامبر . همچنین براوَ اللَّّ

است ذكر فرموده كه عبارتست از: قیام به تشریع و عنوان ولایت تشریعیه كه ویژه آن حضرت نوعى ولایت را به 

باِلْمُؤْمِنیِنَ مِنْ  النَّبِيُّ أوَْلىفرماید: مىن و تربیت است و حكومت و قضاوت در بین مردم. در این مورد دیدعوت به 

وَ ما كانَ فرماید: داند و مىمىپیامبر)صلی الله علیه و آله( را همچون اطاعت خداوند واجب . و اطاعت أنَْفسُِهِمْ 

ُ لِمُؤْمِنٍ وَ لا مُؤْمِنَةٍ إذِ َ وَ ا قضََى اللَّّ رَسُولَهُ فقَدَْ ضَلَّ ضَلالًا وَ رَسُولهُُ أمَْراً أنَْ یَكُونَ لهَُمُ الْخِیرََةُ مِنْ أمَْرِهِمْ وَ مَنْ یَعْصِ اللَّّ

 ً تشریعى براى خدا تشریعى، همان است كه در سوره مائده بعد از اثبات ولایت این قسم از ولایت یعنى ولایت  مُبیِنا

زیرا اثبات شده است. « برگزیدگان از مؤمنان»دو عطف گردیده براى كه بر آن  وَ الَّذِینَ آمَنوُا رسول با جملهو 

ولایت است با این تفاوت كه براى خدا اصالتا و براى سیاق آیات دلالت دارد بر اینكه در هر سه مورد مذكور یك 

ُ وَ رَسُولهُُ وَ رو كه:  آن مؤمنان بالت بع و به اذن خداست. ازپیامبر و  نسبت داده « ولی كم»در آیه به  الَّذِینَ آمَنوُااللَّّ

ِ هُمُ آیه زیر است: اینست كه ولایت در همه موارد به یك معناست. مؤی د این مطلب شده و ظاهر  فإَِنَّ حِزْبَ اللَّّ

او هستند. بنابراین، ، همگى حزب خدایند؛ زیرا تحت ولایت دارد كه پذیرندگان ولایتكه اشعار بر این  الْغالِبوُنَ 

اگر معنى اند، همان تبعی ت از ولایت الهى است و كسانى كه ایمان آوردهولایت رسول خدا )صلی الله علیه و آله( و 

اى بت به مؤمنان به گونهبود، مناسب بود كلمه ولایت نس آمَنوُاالَّذِینَ  ولایت در این آیه غیر از معناى آن نسبت به

قلُْ أذُنُُ نظیر این مطلب در آیه ذیل تكرار شده است: طوركه دیگر و جداگانه ذكر شود تا اشتباهى پیش نیاید. همان

ِ وَ یؤُْمِنُ لِلْمُؤْمِنیِنَ خَیْرٍ لَكُمْ  او و مؤمنان را  از روى دلائل خداوند رایعنى پیامبر) صلی الله علیه و آله(،  یؤُْمِنُ باِللََّّ

حاكى از اینكه این آیه در شأن كند. سپس در شأن نزول این آیه روایاتى را آورده تصدیق مىواسطه خلوصشان به 

جاثیه:  ؛ 275بقره: ؛11محمد: ؛9شوری؛ 25-5، صص6، ج1417طباطبایی، ] استالسلام( نازل شده هعلى )علی

مه با امعان نظر و تدب ر در این آیات براى اثبات م [.61توبه:  ؛56مائده:  ؛36احزاب:  ؛19 امامت، استدلال عناى علا 

 نموده است.

به سایر ابعاد بحث امامت پرداخته شد. اینک دیدگاه حنفی و علامه در مورد حقیقت و جایگاه امامت روشن 

 .شودمی

 وجوب و ضرورت امام.3

 کند:را اینگونه بیان میها در این زمینه چند دیدگاه وجود دارد که حنفی آن دیدگاه

دلیل وجود فطرت، نیازی به امام ندارند و علاوه بر برخی معتقدند که امامت اصلا واجب نیست؛ چون مردم به  .1

 شود؛تفرقه نیز میشروط امام، سخت است، امامت باعث بروز فتنه و  تحققاینکه 

 کند؛است و مصلحت را رعایت میبعضی قائلند که امامت بر خدا واجب است؛ زیرا خدا لطیف  .2

 [.175، ص5، ج1988حنفی، ] سمعا()عقلا یا  واجب استگروهی معتقدند که امامت بر بندگان  .3

دهد و در نهایت نظر خود در این مورد را بیان های منکرین وجوب امامت را مورد نقد قرار میحنفی استدلال

حدود واجب و ضروری است. و لذا از او، امامت به جهت جاری کردن احکام و اقامه شرایع و اجرای کند. از دید می

مصلحت و دفع ضرر شته باشد و همه مردم به او معترف باشند. وی امامت را جلب دانظر وی، امام باید حکومت 

مردم از داند. اما ضرورت وجود امام، به معنی تسلط حاکم قاهری که دانسته و از این جهت نیز آن را ضروری می

کند و قوانین و احکام را جاری مردم بوده و مورد بیعت واقع شود تا او بترسند نیست؛ بلکه امام باید یک فرد از میان 

نصیحت کنند و اگر از التزامات پیمان خارج شد، پس از موعظه و تا زمانی که بر پیمان خود باقی بود، از او اطاعت 

 .[185، ص5، ج1988حنفی، ] نکر او، بر او خروج کنندو امر به معروف و نهی از م

 او بر این ادعا این گونه است: داند و دلیلبنابراین، حنفی امامت را بر خدا، عقلا واجب می

 عدم شناخت امام توسط عقل انسان(؛) نقص در عقل -

 [.186، ص5، ج1988حنفی، ] نقص در اراده -

شرعا واجب است و لذا به بیان ابعاد مختلف این ، شناخت او نیز عقلا و او معتقد است وقتی امامت واجب است

از جمله آنها، موارد زیر است: حفظ احکام، کند که پردازد.حنفی اموری را به عنوان وظایف امام بیان میبحث می

مردم در تمییز حلال  به یاری رساندنراهنمایی مردم به سوی مراعات اوامر دین و دوری از نواهی، اجرای قوانین، 

 [.187، ص5ج، 1988حنفی، ] از حرام

 یابیارز.3.1

شود که وی در کند؛ اما دیده میاین ادعا ذکر میکند که امامت بر خدا واجب است و دلایلی را بر حنفی ادعا می

اگر وی این راه را تنها راه معتبر ثبوت پذیرد. راه انتخاب و عقد را میامام، راه نص را نفی کرده و بحث راه ثبوت 

توان گفت با وجود تصریح او میداند در تعارض است. لذا سخن وی که امامت را بر خدا واجب میامام بداند، با این 

 وجوب برخدا.ست نه ملتزم به سخن خود نبوده و معتقد به وجوب بر بندگان ابر وجوب امامت بر خدا، اما وی 
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ت می داند، معتقد به وجوب امامت بوده و ادله وجوب امامت علامه طباطبایی، از آنجا که امامت را استمرار نبو 

را نه وی ضرورت وجود امام  [.357،ص1381اوسی، ] داند که در وجوب نبوت مطرح استای میادلهرا همان 

به سوی سعادت دنیوی و ؛ بلکه به جهت هدایت انسان قوانین )چنانکه حنفی معتقد است(فقط از باب اجرای احکام و 

آفرینش به ضرورى هدایت عمومى، هر نوع از انواع آفرینش از راه تكوین و طبق قانون ثابت و »داند: اخروی می

نوع انسان نیز كه یكى از انواع آفرینش است از كلیت این ود. شسوى كمال و سعادت نوعى خود هدایت و رهبرى مى

اجتماعى، در زندگى خود به روش خاصى باید هدایت بینى و تفكر قانون عمومى مستثنا نیست و از راه غریزه واقع

را درك  یك سلسله اعتقادات و وظایف عملىسعادت دنیا و آخرتش را تأمین نماید و به عبارت دیگر: باید شود كه 

به دست آورد و گفته شد كه راه درك خود را به آنها تطبیق كند تا سعادت و كمال انسانى خود را نموده، روش زندگى 

به نام )وحى و نبوت( كه در شود، راه عقل نیست؛ بلكه راه دیگرى است نام )دین( نامیده مىاین برنامه زندگى كه به 

وظایف انسانى مردم را به وسیله پیغمبران خدا( یافت مى شود! پیغمبرانند كه ) م انبیانابشریت به برخى از پاكان جهان 

سعادت كنند. روشن است كه رسانند، تا در اثر به كار بستن آنها تأمین داشته به مردم مىوحى از جانب خدا دریافت 

لزوم و ضرورت رساند، همچنین مى چنین دركى را در میان افراد بشر به ثبوتاین دلیل چنانكه لزوم و ضرورت 

ثبوت برنامه را حفظ كنند و در صورت لزوم به مردم برسانند، به پیدایش افرادى را كه پیكره دست نخورده این 

پیدا شوند كه وظایف انسانى را از راه وحى درك نموده به رساند. چنانكه از راه عنایت خدایى لازم است اشخاصى مى

آسمانى براى همیشه در جهان انسانى محفوظ بماند و در ، همچنان لازم است كه این وظایف انسانى مردم تعلیم كنند

داشته باشند كه دین خدا نزدشان محفوظ باشد لزوم به مردم عرضه و تعلیم شود؛ یعنى پیوسته اشخاصى وجود صورت 

و از جانب خدا به این سمت نى است به مصرف برسد. كسى كه متصدى حفظ و نگهدارى دین آسماو در وقت لزوم 

دریافت احكام و شود. چنانكه كسى كه حامل روح وحى و نبوت و متصدى اخذ و اختصاص یافته )امام( نامیده مى

 [.190، ص1388طباطبایی، ]« دارد... )نبى( نام  باشدشرایع آسمانى از جانب خدا مى

 یحنف دیراه ثبوت امام از د.4

کند و سپس عنوان راه تثبیت امام معرفی شده ذکر میهایی را که برای تطبیق با وقایع تاریخی به حنفی ابتدا راه

کند که عبارتند از: نص و بیعت. در -مورد خلاصه می 2ها را در پردازد. وی این راههریک از آنها میبه بررسی 

نص به تنهایی کافی است قرآن است و یا در سنت یا وصیت امامی بر امام دیگر. و گاهی آیات بحث نص، یا از طریق 

که گاهی انتخاب عقل یا خروج بر امام ظالم، با آن همراه است. در بحث بیعت، و گاهی دلیل دیگری مانند معجزه یا 

غلبه که وی استحقاق است و یا از روی قهر و گاهی این انتخاب یا از راز عامه مردم است و یا از اهل حل و عقد. و 

 [.200، ص5، ج1988حنفی، ]اختیار است ؛ چون بیعت در حالت شوددر این صورت، بیعت محقق نمی

ص، به هدف به آورده و معتقد است که بیشتر نصوها، ادله زیادی را بر بطلان نص حنفی در بررسی این راه

برهان علمی. یکی از ادله حنفی بر تثبیت نظام سلطه بوده و نص بیشتر یک سلاح سیاسی است تا کارگیری برای 

قطعی نیست؛ درحالیکه کند، خبر متواتر نیست و لذا مفید علم که امامت را واجب میبطلان نص این است که نصی 

 [.210، ص5، ج1988حنفی، ]ت فقط خبر متواتر است که مفید یقین اس

شود و لذا این امر را رها کرد تا طریق انتخاب ثابت میحنفی معتقد است که پیامبر آگاه بود که امامت تنها از 

داند؛ اما یامبر میشرعی مثل تیمم را برعهده پوسیله بیعت امت و شورا بین آنها صورت گیرد. وی تبیین امور به 

مردم است؛ چون مردم به شئون دنیای کند که تبیین آن برعهده پیامبر نیست و برعهده عقلی معرفی میامامت را امری 

او نبوت و امامت قابل قیاس با داند؛ نه خلیفه و جانشین پیامبر. از نظر را نائب از امت میخود آگاهترند! وی امام 

ولی امام از طریق عقد با یکدیگر متفاوتند؛ زیرا پیامبر از طریق وحی تعیین شده، وش ثبوت یکدگیر نیست؛ هم در ر

داد؛ اما میهم فرق دارند؛ زیرا نبی وحی را ابلاغ کرده و شریعت را تعلیم و انتخاب مردم، و هم از جهت وظیفه با 

 [.235، ص5، ج1988حنفی، ]کند امام آن را اجرا می

کند که در تعیین خواهد تأویل میطبق آنچه خود میگر آن را کند و تنها تأویلاو معتقد است که نص تغییر نمی

را که دوست دارد مصداق آن بداند آن کسی ممکن است آنچه در نص آمده، بر اساس میل خود تفسیر کرده و امام نیز 

 [.229ص، 5، ج1988حنفی، ]

اگر مسأله اطاعت از امام است؛ حنفی معتقد است یکی از موضوعاتی که با بحث راه ثبوت امام رابطه دارد، 

یق قابل عزل نخواهد بود؛ اما اگر از طرنص تعیین شود، واجب الاطاعة به نحو مطلق خواهد بود و نیز وسیله امام به 

اگر از وظایف و شرایط امام دور اطاعت از او مشروط است و نه به نحو مطلق، و از سوی دیگر انتخاب مردم باشد، 

 [.236، ص5، ج1988حنفی، ]کرد او را عزل  توانشود، می

داند، ولی با این انتخاب از طریق مردم را مناسب میبا توجه به مطالب فوق، حنفی برای ثبوت امام، فقط راه 

انتخاب و عقد و نص( را تنها نظریاتی برای ) مورد راه ثبوت امام ارائه شده نهایت وی همه نظریاتی که دروجود، در 

، 5، ج1988حنفی، ]داند گانه میسه خلفایانتخاب  تاریخ و تعلیل وقایع تاریخی در مورد چگونگیتطبیق با حوادث 

 [.231ص

 یابیارز.4.1
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معتقد است منصب امامت چون استمرار نبوت است، چنانکه پیشتر بیان شد، شیعه، و از جمله علامه طباطبایی 

نیست؛ زیرا امامت تنها  تمایل و انتخاب مردمشود و به وسیله پیامبر و یا امام قبلى معی ن مىخدا و بهتنها از طرف 

هایی برای امام مقامی الهی است و ویژگیو عادی نیست که با انتخاب مردم قابل دستیابی باشد؛ بلکه یک مقام دنیوی 

 [.357، ص1381اوسی،  ]که یکی از آن اوصاف، عصمت است خداوند از آن آگاه است ملحوظ است که تنها 

ترند، پیامبر انتخاب امام را به مردم دنیایی خود آگاهاز سویی، حنفی معتقد است که از آنجا که مردم به امور 

آیا پیامبر در امور دینی و دنیوی مردم، آگاهتر نیست؟ واگذار کرده است؛ اما چند نکته در این سخن وی وجود دارد: 

یا ایها الناس من »شهادت گرفت که بر مردم اولی هستم در ابتدای سخن خود از آنها چنانکه در جریان غدیر، پیامبر 

 [.35، ص1،ج1396امینی، ]« قالوا: الله و رسوله اعلم...  بکم من انفسکم؟اولی 

 .[6احزاب: ] «أنَْف سِهِمْ ؤْمِنیِنَ مِنْ م  بِالْ  النَّبِيُّ أوَْلى»فرماید: خداوند در این مورد مى

داد تا در دنیایی نیز برای خود جانشین قرار مینکته دیگر اینکه طبق شواهد تاریخی، پیامبر حتی برای امور 

ب را دین و دنیای مردم مربوط است، انتخابه امور رسیدگی کند؛ پس چگونه ممکن که در این امر که به نبود ایشان 

گیرد، و دنیایی مردم را برعهده میاز دید علامه، امام کسی است که هم رهبری ظاهری  باشد؟!کرده واگذار به مردم 

آنها آگاه است که خدا چنین را؛ زیرا اعمال دنیوی دارای باطنی هستند که تنها کسی به و هم رهبری معنوی انسان 

خود هدایت شده از امامت در باطن را هم داشته باشد که  تواندسوی دیگر، کسی میعلمی را به او داده باشد و از 

وجود الهی باشد؛ برخلاف بسیاری رهبران دنیایی که ممکن است با سوی خدا باشد تا خود نیز عامل به دستورات 

شاهد این امر،  .[166، ص1388طباطبایی، ] سخنان خود نباشدما خود عامل به راهنمایی مردم به سوی امور نیک، ا

هدایت نیز به عنوان تفسیر به دنبال آن ذكر گردیده است. این است که در قرآن كریم هرجا نامى از امامت برده شده، 

ةً یهَْدُونَ بأِمَْرِناجَعلَْنا صالِحِینَ وَ وَ وَهَبْنا لَهُ إِسْحاقَ وَ یَعْقوُبَ نافلَِةً وَ كُلاا فرماید: خداوند مى )انبیا:  جَعلَْناهُمْ أئَِمَّ

ةً یهَْدُونَ آیه: ( و 72 ا صَبرَُوا وَ كانوُا  وَ جَعلَْنا مِنْهُمْ أئَِمَّ در این آیات خداوند  (.24)سجده: بآِیاتِنا یوُقِنوُنَ بِأمَْرِنا لَمَّ

شود كه امر كرده است. از اینجا معلوم مىی د به با وصف هدایت تعریف و تبیین فرموده و سپس آن را مقامامت را 

گرى است آنكه: امام آن رهبر هدایتنتیجه نیست بلكه عبارتست از هدایتى كه به امر خدا باشد و امامت، مطلق هدایت 

، 1، ج1417طباطبایی، ] مت نوعى ولایت بر اعمال مردم استكند و بنابراین، امامىكه با امرى ملكوتى هدایت 

 [.272-267صص

وظایف امام و... ناشی از تعریف وی از مشکل اساسی در بحث امامت، در موضوع نصب امام، اوصاف امام، 

ان وظایف و روش نصب او را همداند؛ نه خلیفه و جانشین پیامبر و لذا اوصاف و نائب امت میامام است؛ او امام را 

از نبوت دانسته و عادی قوانین دنیوی مطرح است. وی امامت را امری کاملا متباین داند که در مورد یک مجری می

انتخاب نبی از لذا در تمام ابعاد از جمله روش نصب نیز تفاوت دارند؛ گوید چون دو امر کاملا متفاوت هستند، می

جای بسی شکر است که حنفی در برخی مواضع، دیدگاه اصلی خود طریق وحی و انتخاب امام از سوی مردم! البته 

هیچ جایگاه الهی برای نبی قائل نشد و نبی را هر کند؛ وی در بحث نبوت، را فراموش کرده و به حقیقت اعتراف می

داند. فارغ ینبی را انتخاب شده از سوی خدا مکه بتواند رسالت را برعهده گیرد معرفی کرد؛ اما در اینجا فرد عادی 

کند که بر نفی انتخاب قرآن ذکر میکه در سخنان حنفی در این زمینه وجود دارد، علامه دلایلی از هایی از تناقض

هُنَّ قالَ إنِ ِي جاإبِْراهِیمَ رَبُّهُ وَ إذِِ ابْتلَىنماید که آیه زیر از جمله آنهاست: امام از سوی مردم دلالت می عِلكَُ بِكَلِماتٍ فأَتَمََّ

یَّتِي  الِمِینَ لِلنَّاسِ إِماماً قالَ وَ مِنْ ذرُ ِ خداوند امر مهمی معرفی کرده ( ؛ در این آیه، 124)بقره:  قالَ لا ینَالُ عَهْدِي الظَّ

امام از سوی خداوند نده اختصاص نصب که نشان ده [359، ص1381اوسی، ]داده است امامت را به ابراهیم  و مقام

 است.

راهبری و ولایت در همه شئون ظاهری و باطنی چنانکه پیشتر روشن شد، امامت در مفهوم جامع خود به معنای 

چنانکه در مورد حضرت آدم و حضرت قرآن این مقام نیز مانند منصب نبوت، به انتصاب الهی است مردم است و در 

وَإذِْ قاَلَ رَبُّكَ لِلْمَلَائِكَةِ است: خداوند آنان را به عنوان خلیفه خود در زمین منصوب ساخته لام(، داوود )علیهما الس

: )ص النَّاسِ بِالْحَقِ  یاَ دَاوُودُ إنَِّا جَعَلْنَاكَ خَلِیفَةً فِي الْْرَْضِ فاَحْكُمْ بیَْنَ ، [30بقره:] إنِِ ي جَاعِلٌ فِي الْْرَْضِ خَلِیفَةً 

26). 

، 1کافی، ج]کرده است  سوی خداوند تاکیدروایات متعددی نیز وجود دارد که بر ضرورت انتصاب امام از 

توان ناتوانی بشر از شناخت امام و . بنابراین، هم از طریق عقل می[ 219، ص1عیون اخبار الرضا، ج ؛201ص

شناسایی امام از طریق دهند و لذا راهی جز هم آیات و روایات بر این مطلب گواهی میانتخاب او را ثابت کرد و 

 .وحی الهی نیست

 یصفات امام در نگاه حنف.5

اجتماعی و سیاسی  تعبیری از اوضاع فردی وشود، حنفی معتقد است صفاتی که در نصوص برای امام بیان می

دانسته شود، صفات امام صفاتی سلطه وجود دارد. از نظر او، اگر نص به عنوان راه ثبوت امام است که در جوامع 

و امام عظمت و هرچه جبر و ظلم درجامعه بیشتر شد، صفات الوهی بیشتر شده شود فوق بشری در نظر گرفته می

و داند: خلود و جاودانگی، غیبت امام ذکر شده را موارد زیر مینص برای  یابد. حنفی از جمله صفاتی دربیشتری می
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صفات را نفی کرده و برای هریک تعبیری انسانی رجعت، عصمت و تقیه، علم وهبی و موروثی. وی تمامی این 

وی عصمت  گیرد؛ زیراقرار میاز بین صفات فوق، صفت عصمت بیش از سایر صفات مورد نقد حنفی دهد. ارائه می

بر صدق در گفتار داند. از دید او، عصمت فقط به معنی امتناع از فسوق و حرص -را برای هیچ انسانی صادق نمی

است: دهد چنین ای که او بر عدم عصمت امام ارائه مییکی از ادلهو عدالت در فعل است؛ نه به معنی عدم خطا. 

پردازد و لذا اگر امام نیابت از امت به اجرای احکام میست که به امام سلطه تشریعی نیست؛ بلکه وظیفه اجرایی ا»

حنفی، ]« ت از او جایز باشد، معصوم نیستامامشود؛ و کسی که خلع شرایط را رعایت نکند، از امامت خلع می

 [.270ص، 5، ج1988

امام نیست؛ چون امامت مبتنی بر اجتهاد و عصمت شرط »کند: تدلال میاو در رد شرط عصمت امام چنین اس

کند و نص مؤید را رد میشورا است. شناخت عصمت به وسیله نص ممکن نیست، چون عقل نص اجماع و متکی بر 

ابی انتخفرق هست. اثبات امامت به وسیله انتخاب است؛ درحالیکه عصمت، و مؤکد عقل است. بین امامت و عصمت 

حنفی «. اجرای حدود، مستلزم علم به شریعت و امور امت استنیست و لذا هیچکس عصمت ندارد و تنفیذ احکام و 

ها قابل درک و شناخت درونی است که توسط انسانمعتقد است که اگر عصمت شرط امام باشد، چون عصمت یک امر 

لایطاق( و در آن صورت، راه ثبوت بود )تکلیف بما امام با وصف عصمت، توسط مردم ممکن نخواهد نیست، انتخاب 

، 5، ج1988حنفی، ]آور نیست، مورد پذیرش عقل نیست نص، از آنجا که یقینامام لزوما نص خواهد بود که 

 [.213ص

)حتی نبی و امام  کند، هیچکسل خود عمل میمستقحنفی معتقد است که تا وقتی انسان آزادانه و بر اساس عقل 

ستمدیده و ضرورت حاکمیت او و معصوم نیست؛ او قائل است عصمت نتیجه زعامت امام در جوامع نیز( از خطا 

برند. وی منشأ قول به رهبرانشان است که آنها را در سطح انبیا و بلکه خدا بالا میناشی از تمایل مردم به تعظیم 

شود -طرح میامامی مطاع است که معصوم باشد، و لذا قول به عصمت مداند؛ زیرا رهبر و ت میعصمت را سیاس

 [.192، ص4، ج1988حنفی، ]تا حکومت تثبیت شود 

لعاده و فوق بشری اشده، او را به عنوان امام فوقبنابراین، حنفی، صفاتی را که برای امام توسط نص مطرح 

صفات فوق بشری، شروطی را برای امام دهد، اما از دید او، چنین صفاتی وجود ندارد. وی به جای این قرار می

انسان عادی و در سطح بشری است در فرد محقق شود و یا نشود. ولی امام را به عنوان یک داند که ممکن صادق می

 شود.رداخته میآنها پکند. که در ادامه به تعریف می

 یحنف دیامام از د شروط.6

بلکه صرفا یک وظیفه اجرایی قابل انجام توسط داند؛ چنانکه پیشتر گفته شد، حنفی امامت را حجتی شرعی نمی

آن در امام، به نحو امکانی است نه به نحو کند که البته تحقق داند. او بعضی شروط را برای امام ذکر میهر فردی می

 کند:شروط را در چند دسته طبقه بندی میی این وجوبی. و

 شروطی که خود امام دخالتی در آنها ندارد؛ مانند نسب؛ .1

 شروط عادی مثل اسلام، حریت، مرد بودن و بلوغ .2

 تدبیر.شروطی که تحقق آنها ممکن است مانند علم، عدالت و  .3

شود و امامت بر اساس عقد و اختیار تعیین میند؛ زیرا دااز میان شرایط فوق، حنفی نسب را شرط امامت نمی

از شروط عادی، که قابل تحقق شود. شود و لذا نسب بعنوان عامل انتخاب در نظر گرفته نمیمیفرد اصلح انتخاب 

 انسانها آزادداند؛ زیرا امروزه بحث عبد مطرح نیست و همه قضیه تاریخی میبالفعل هستند، حریت را صرفا یک 

در طول تاریخ کمتر موردی بوده که زن را به عنوان امام هستند. در موضوع ذکوریت نیز تاریخ مطرح است و 

داند؛ زیرا بلوغ شرط ندارد. بلوغ را حنفی شرط امام میانتخاب کنند؛ اما مانعی برای حضور علما و امامان زن وجود 

آن است. اما آن شرایطی که از نظر شرط تکلیف در است و چون امامت واجب شرعی است، عقل و بلوغ تکلیف 

نیست، موارد زیر امام است، یعنی شروطی که عقلا ضروری است و در آنها اختلافی حنفی، شروط واجب برای 

 است:

 داند؛مسائل دینی و نیز اعلم بودن بر اهل زمانه را شرط نمیعلم؛ البته حنفی علم به امور غیبی یا علم به تمام  -

 تدبیر امور امت است.بلکه منظور وی از علم، علم فتوا و اجتهاد برای 

شود و جنبه است که منجر به تعامل با مردم میداند. عدل صفت ظاهری عدالت؛ حنفی عدل را نتیجه علم می -

شود. لت میشخصی امام با مقتضایت عداورع یا عفت است که هردو جنبه عدل، منجر به تطابق رفتار درونی آن، 

 

 حفاظت از مرزها، دفاع از سرزمین و... لازم است.تدبیر؛ این شرط برای اموری مانند آماده کردن سپاه،  -

حنفی، ]یفه تأثیری ندارد، ضرورت ندارند این وظاو معتقد است که امامت وظیفه است و اوصافی که در ادای 

کنند،حنفی قائل است برای امام ذکر میها، تعداد معینی . به عنوان مثال، اینکه فرقه[297 -284صص، 5، ج1988

به تعداد خاصی امام قائل بود و توان معینی نیست؛ تا زمانی که امت در تاریخ وجود دارد، نمیکه تعداد ائمه، عدد 
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حنفی، ]و دیگران را باطل بدانند انسته کنند و یک امام را امام حق د تعداد معینی امام اجماعامکان ندارد که امت بر 

 [.229، ص5، ج1988

توان آن را از سلوک تجربی و واقعی است و میوی در بحث امامت مفضول، اعتقاد دارد که افضلیت یک شرط 

اختلاف و تفرقه شود، با وجود افضل، باعث ضرری برای امت شود، مثلا باعث  گوید اگر امامتمیفرد شناخت. وی 

ترین مهمولی در حالت عادی، چون امامت از  [213، ص5، ج1988حنفی، ]افضل، امامت مفضول جایز است؛ 

 [.229، ص5، ج1988حنفی، ]قبیح است  د و ولایت مفضول عقلاامور است امام باید افضل باش

اطاعت از او مشروط به اجرای شروط عقد است و حنفی قائل است که چون امام بر اساس انتخاب و عقد است، 

شد، بر اساس ضرورت قتال اهل دلیلی، خلع نشود. و اگر به بیعت را نقض کند، خلع شده و عقد فسخ میاگر امام این 

 [.326، ص5، ج1988حنفی، ]براو و جنگ با شمشیر جایز است  بغی و فساق، خروج

 یابیارز.6.1

کند. های عادی متمایز میکه وی را از انسانهایی وجود دارد برای امام و جانشین حقیقی رسول خدا، ویژگی

اوصافی که تنها در امور دنیایی مؤثر باشد، آن داند، آنجا که امام را صرفا یک رهبر عادی و دنیایی میما حنفی از ا

صفت عصمت امام است، به بررسی این کامل، برای امام قائل است. از آنجا که بیشترین نقد حنفی بر هم نه به طور 

گوید چون مثال، وی میامام، بسیار سخیف است؛ به عنوان  ادله حنفی در رد عصمتشود. موضوع پرداخته می

مردم است، ها نیست، و از سویی چون انتخاب امام از طریق توسط انسانعصمت امری درونی است و قابل شناخت 

انتخاب امام از طریق مردم را اصل قرار داده و عصمت تواند باشد! اولا چرا پس عصمت شرط و وصف امام نمی

داند، غیرقابل شناخت توسط انسانها میکند، اتفاقا از همین سخن حنفی که عصمت را امری درونی و میی را نف

نیست، پس انتخاب امام کرد که عصمت شرط امامت است و چون قابل فهم از طریق مردم توان چنین استفاده می

 تواند از طریق مردم باشد.نمی

باشد، تنها راه تعیین امام، نص خواهد بود و که اگر عصمت شرط امامت دلیل دیگر وی در این مورد این است 

شد، نص اگر آیات قرآن باشد که است، مورد قبول عقل نیست. اما چنانکه در مباحث پیشین مطرح چون نص ظنی 

لذا علامه،  خواهد بود. وروایات باشد، در صورتی که شروط صحت را داشته باشد، یقینی قطعی و یقینی است، و اگر 

این امر شهادت پذیرد و ادله عقلی و نقلی بر گفته شد، نص و نصب الهی را میچنانکه در بحث راه انتصاب امام 

 دهد.می

های بنیادین دیدگاه داند و این یکی دیگر از چالشمیحنفی امامت و نیز معاد را مربوط به دنیا و در حوزه عملی 

دانند و امامت را نیز رهبری دین و دنیای نمیچ یک از فرق اسلامی معاد را امری دنیوی دیدگاه اسلامی است. هیاو با 

عملی اسلامی است و انکار آنها سبب کفر امامت و معاد همانند توحید از بنیادی ترین اصول نظری و دانند. امت می

شمارد. وقتی امامت در میهب خود مورد اختلاف شیعه و سنی است و شعیه آن را از اصول مذاست. هرچند امامت 

آید که حنفی پدید میهایی نظیر دیدگاه سوی مردم منتهی شود، زمینه ظهور دیدگاهکلام اهل سنت، به تعیین خلیفه از 

یکی دهد. به علاوه سیاست اگر به معنای درست کلمه در اسلام باشد، گیری سیاسی تقلیل امامت را به نوعی موضع

 اهداف اسلامی است نه همه ابعاد آن.امامت، سیاست و تدبیر امت اسلامی به سوی  از ابعاد مهم

و دلیل عمده وی بر این ادعا، مخالفت عصمت با داند حنفی، هیچ انسانی، از جمله نبی و امام را معصوم نمی

انبیای الهی اختلافی اصل لزوم عصمت انسان و مجبور بودن او است. اما علمای ادیان و مذاهب در آزادی افعال 

از جمله علامه طباطبایی از مراتب آن اختلاف وجود دارد. با تفسیری که اندیشمندان شیعه، ندارند، گرچه در حدود و 

و اشتن، حفظ کردن در پی نخواهد داشت. عصمت در لغت به معنی بازددهند، جبر را موضوع عصمت ارائه می

اصطلاحی عصمت، تعاریف متعددی از سوی . در تعریف [481، ص17، ج1414واسطی زبیدی، ]نگهداشتن است 

برای ما قابل درک عصمت، آن گونه که هست  است. علامه، معقتد است که حقیقت و ماهیتاندیشمندان بیان شده 

اختیار بر آن است، چیزی که دست ما از آن کوتاه و در بودن و احاطه نیست؛ زیرا درک این حقیقت، فرع بر دارا 

و هو خطاب »توان به این حقیقت راه یافت: علم حصولی نمیعدۀ خاصی از برگزیدگان الهی است و با ابزار نارسای 
ولی  .[79، ص5، ج1417طباطبایی، ] «الشعورهذا النحو من العلم و  لا تفقهه حقیقه الفقه اذ لا ذوق لنا فیخاص 

دیگران نیز میسر است. ایشان اعتقادی، شناخت مسأله عصمت از جهت نوع، سنخیت و آثار، برای از بعد نظری و 

هم در حوزه رفتار کند و هم در حوزه اندیشه، انسان را از افکار باطل حفاظت میداند که عصمت را از سنخ علم می

غیر از سنخ علوم عادی و اکتسابی. و در نهایت این علم غیرمتعارف گیرد؛ البته نه عمل، جلو کردار بد را میو 

شود در اینکه شعور است که با سایر علوم متفاوت میعصمت نوعی از علم و »کند: اکتسابی را چنین معرفی می
بر آن است، استفاده کننده آن است، و لذا و قاهر  مغلوب چیزی از قوای شعوری نمیشود، البته آن که غالبعصمت 

و درجای دیگر  .[80، ص5ج، 1417طباطبایی، ] «داردگمراهی و خطا به طور مطلق مصون میصاحبش را از 

« الخطأ او المعصیةوع فیما لا یجوز من امر فی الانسان المعصوم یصونه عن الوقو نعنی فی العصمة وجود »گوید: می

 .[135، ص2، ج1417طباطبایی، ]

اثبات عصمت نبوت را در اثبات عصمت امام کافی علامه طباطبایی امام را تداوم نبوت دانسته و تمامی ادله 

عصمت امام نیز ثابت میگردد. علامه بحث مینماییم که به تبع آن،  ادله ایشان بر عصمت انبیا را بیانداند. لذا می
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علامه بر این مطلب چنین است: خداوند کند. دلیل عقلی استناد به آیات قرآن و تحلیل عقلی، بیان میعصمت انبیا را با 

کند که آن نبی کاذب قل حکم میلذا عمعجزات را برای تصدیق قول آنها در دستان آنها قرار داده، و انبیا را فرستاده و 

نماید. از سوی را اثبات میدستان آنها، عدم خطای آنها در دریافت و تبلیغ و عمل به وحی نباشد و ظهور معجزات در 

خطا مصون باشد ز هرگونه گناه و هدایت بشر فرستاده است، و لذا لازم است که ادیگر، خداوند، انبیا را برای 

 داند:شود{. ایشان، آیه زیر را دال بر این مطلب میمیو}گرنه نقض غرض  [135، ص2، ج1417طباطبایی، ]

 َالنَّبیِِ ینَ مُبَشِ رِینَ وَمُنْذِرِینَ وَأنَْزَلَ كَان ُ ةً وَاحِدَةً فبََعَثَ اللَّّ قِ  لِیحَْكُمَ بَیْنَ النَّاسِ فیِمَا اخْتلَفَوُا مَعهَُمُ الْكِتاَبَ بِالْحَ النَّاسُ أمَُّ

ُ الَّذِینَ آمَنوُا لِمَا اخْتلَفَوُا فِیهِ مِنَ الْحَقِ   بیَْنهَُمْ بیَِ نَاتُ بَغْیاً اخْتلََفَ فیِهِ إِلاَّ الَّذِینَ أوُتوُهُ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَتهُْمُ الْ فیِهِ وَمَا  فهََدَى اللَّّ

نبی را برای تبشیر و انذار و هدایت بشر به سوی دهد که طبق این آیه، خداوند ( و توضیح می213ره: )بق بإِِذْنِهِ 

و ابلاغ وحی معصوم از  مقام دریافتحق مبعوث کرده است و لازمه این هدایتگری این است که او در اعتقاد عمل 

 .[135، ص2، ج1417یی، طباطبا]خطا باشد 

کند، از جمله اینکه انبیا در قرآن به عنوان استناد میعلامه در اثبات عصمت انبیا از گناه، نیز به آیات قرآن 

کردن و اضلال دیگران داشته باشد، از آنها نفی شده اند و لذا هرگونه امری که تأثیری در گمراه مهتدین معرفی شده

را در آیه « انعم الله علیهم»چنین است که واژه داند. تبیین علامه از این مسأله این امر شاهد میآیاتی را بر است و 

 َ ُ عَلیَْهِمْ مِنَ النَّبِیِ ینَ وَمَنْ یطُِعِ اللَّّ سُولَ فأَوُلئَِكَ مَعَ الَّذِینَ أنَْعَمَ اللَّّ الِحِینوَالرَّ هَدَاءِ وَالصَّ یقِینَ وَالشُّ دِ  با استناد را  وَالصِ 

( دال بر 7و6)حمد: « علیهم ولاالضالینالصراط المستقیم، صراط الذین انعمت علیهم غیر المغضوب اهدنا »به آیه 

، 1417طباطبایی،  ]ه معصیت انجام دهد، گمراه است داند درحالی که کسی کانبیا میشدگی و عدم گمراهی هدایت

 .[136، ص2ج

مختلف، چه قول و چه فعل، دچار خطا یا معصیت های علاوه بر این، علامه قائل است که اگر نبی در زمینه

عذر و بهانه مردم و برای اتمام حجت خواهد بود؛ زیرا طبق آیات قرآن، خداوند انبیا را برای قطع شود، نقض غرض 

های کنند درحالی که حجتاو پیروی میگناه شوند، مردم به او متمسک شده و از  انبیا دچار خطا یافرستاده است، و اگر 

از گناه و خطا معصوم اید . پس انبیا، بر اساس دلیل قرآنی و عقلی، ب[138، ص2، ج1417طباطبایی، ]الهی هستند 

 .[349، 1382حلی، ]باشند 

 اریعصمت و اخت.7

و لذا انسانی )از جمله نبی و امام( که فاقد اختیار داند چنانکه گفته شد، حنفی عصمت را با اختیار در تنافی می

در اینجا تنها  از سوی اندیشمندان ارائه شده است کهترک گناه برای او کمال نخواهد بود. در این مورد تبییناتی است، 

داند؛ اما آن را مخالف با اختیار و به معنی ای از سنخ علم میشود. علامه، عصمت را ملکهعلامه بسنده میبه بیان 

العلم لایوجب الا قوة الارادة... فالانسان والعلم من مبادئ الاختیار و مجرد قوة »داند: فرد معصوم نمیسلب قدرت از 
 .[163، ص11ج، 1417طباطبایی، ] «ن المعصیة بنفسه و عن اختیاره و ارادتهعالمعصوم انما ینصرف 

کند؛ از دید او، فعل موافق با اختیار معرفی میعلامه با تعریف فعل اختیاری و مبادی آن، عصمت را نیز امری 

فعل از نظر اطاعت و معصیت به شود، و اختلاف لم و مشیت ناشى مىاین جهت اختیارى است كه از عاختیارى از 

 -هاى علمیهصورتیعنى همان  -شود، اگر مطلوبعلمیه آن فعل از نفس صادر مىخاطر اختلافى است كه در صورت 

زند، و اگر مطلوب حركت در مسیر نهى كرده، معصیت سر مىپیروى هوس و ارتكاب عملى باشد كه خدا از آن 

نگاه علامه، اختلاف اعمال ما كه یكى اطاعت نامیده شود. پس از عبودیت و امتثال امر مولى باشد، اطاعت محقق مى

وجود دارد، حال اگر یكى از این دو دیگرى معصیت، به خاطراختلافى است كه در علم صادر از نفس ما شود و مى

زند اطاعت عملى از انسان سر نمىدامه یابد معلوم است كه جز عبودیت و امتثال امر الهى اعلم یعنى حركت در مسیر 

معصیت از انسان در مسیر هواى نفس كه مبدأ صدور معصیت است ادامه یابد، جز و اگر آن دیگری یعنى حركت 

اعت اطکه صدور افعال از رسول خدا )صلی الله علیه و آله( به وصف کند سر نخواهد زد. و اینگونه ایشان ثابت می

شود، صورت افعال اختیارى آن جناب از آن علم صادر مىصدورى است دائمى و این نیست مگر براى اینكه علمى كه 

باید بنده باشد، و اطاعت كند، و معلوم است كه است صالح، و غیر متغیر، و آن عبارت است از اینكه دائما اى علمیه

اى است نفسانى، مانند ملكه شجاعت ملكهس است، و زوال پذیر نیست، اى كه راسخ در نفهیأت نفسانیهصورت علمیه و 

اى هست كه تمامى افعالش از آن نفسانیهامثال آن، پس در رسول خدا )صلی الله علیه و آله( ملكه و عفت و عدالت و 

مین ملكه است كه است، و هاى است همه افعالش اطاعت و انقیاد خداى تعالى ملكه صالحهملكه صادر است، و چون 

 دارد.او را از معصیت باز مى

گوید اى سخن مینیز، از ملكه و هیأت نفسانیهعلامه در عصمت از خطا در دریافت وحى، و در تبلیغ و رسالت 

یعنى گرفتن وحى و تبلیغ آن و عمل این دو جهت نیز به خطا برود، و اگر فرض كنیم كه این افعال گذارد در كه نمى

نداریم كه قائل به وجود شود، دیگر احتیاج یعنى به شكل اطاعت و صواب از نبی صادر مىهمه به یك شكل به آن، 

چنان چیزى شده، چیزى را منضم به نفس شریف رسول خدا بدانیم كه با وجود اى میان آن حضرت و اعمالش واسطه

تنها داى سبحان از آن جناب صادر شود، زیرا نه بر طبق اراده خافعال اختیاریه آن جناب به شكل اطاعت و صواب و 

شود، زیرا در چنین فرضى اراده جناب از اختیاریت خارج مىاحتیاج نداریم، بلكه در آن صورت افعال اختیاریه آن 
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كند مستند به آن واسطه خواهد بود، و در این مىآن جناب تاثیرى در كارهایش نخواهد داشت، بلكه هر كارى كه خود 

كند انسان است، كه هر چه مىایم، چون فرض كردیم كه آن حضرت نیز فردى از افراد فرض شدهورت خارج از ص

پدید آورد كه به خاطر پس عصمت الهی، عبارت شد از اینكه خداوند سببى در انسان كند، با علم و اراده و اختیار مى

راسخ در صادر شود، و آن سبب عبارت است از علم صورت اطاعت و صواب آن تمامى افعال انسان نامبرده به 

 .[139، ص2، ج1417طباطبایی، ]نفس، یعنى ملكه نفسانى 

ای است که به موهبت الهی و بصیرت ویژهشود که ملکه عصمت، ناشی از علم از آنچه گفته شد، روشن می

به معنای برگزیدن و انتخاب گردد. اختیار دائم شخص معصوم از خطا و ارتکاب گناه می صیانتمتکی بوده و سبب 

نیروی عصمت با منشأ صدور فعل اختیاری انسان است، « اراده»و « علم»و چون و توانایی بر انجام یک امر است 

انبیای الهی با یز وجود دارد و توانایی و قدرت انتخاب در شخص معصوم ناختیار انسان منافات نخواهد داشت؛ زیرا 

شود میآگاهی از آن دوری گزیده و بصیرت و احاطۀ علمی آنان سبب وجود قدرت بر انجام گناه، از روی اختیار و 

ها و عوامل خطا و گناه در وجود ملکه عصمت، انگیزهتا هرگز دچار خطای علمی و لغزش عملی نگردند؛ زیرا با 

 اشت.دخالتی نخواهند دآنان 

ةً كند، آیه زیر است: استدلال مىای که علامه در مقام بیان عصمت امام به آن از جمله ادل  وَ جَعلَْنا مِنْهُمْ أئَِمَّ

ا صَبرَُوا وَ كانوُا بآِیاتنِا یوُقنِوُنَ یهَْدُونَ  شود كه سبب اعطاى موهبت این آیه استفاده مى(. از 24)سجده:  بأِمَْرِنا لَمَّ

وا وَ كان وا بِآیاتنِا »فرماید: مىكه هاست همچنانراه خدا و صبر در برابر امتحانات و آزمایشمت، صبر در اما ا صَبَر  لَمَّ

نرُِي إبِْراهِیمَ مَلَكُوتَ السَّماواتِ وَ كَذلِكَ فرماید: گونه كه مىمقام یقین، قبل از صبر است همانو دارا بودن « ی وقنِ ونَ 

ابراهیم مقد مه افاضه آید كه ارائه ملكوت به از ظاهر آیه چنین برمى (75)انعام: ضِ وَ لِیَكُونَ مِنَ الْمُوقنِیِنوَ الْْرَْ 

ظاهر آیات ذیل دلالت دارد كه مقام یقین منفك از مشاهده ملكوت نیست. چنانكه كه برخى آیات یقین به او بوده، همچنان

یَكْسِبوُنَ كَلاَّ قلُوُبهِِمْ ما كانوُا  كَلاَّ بلَْ رانَ عَلى( و آیه: 5)تکاثر: الْجَحِیمَ ونَ عِلْمَ الْیَقِینِ لتَرََوُنَّ كَلاَّ لوَْ تعَْلَمُ است: 

ی ِ  -تا آیه -( 14)مطففین:  إنَِّهُمْ عَنْ رَب هِِمْ یوَْمَئذٍِ لَمَحْجُوبوُنَ  ینَ وَ ما أدَْراكَ ما عِل ِیُّونَ كَلاَّ إنَِّ كِتابَ الْْبَْرارِ لفَِي عِل ِ

بوُن گونه شود كه مقربان كسانى هستند كه هیچاستفاده مى(. از این آیات 18)مطففین: كِتابٌ مَرْقوُمٌ یَشْهَدُهُ الْمُقرََّ

یقین سازد و آنها به خدا محجوب نمىكه عبارت از معصیت و جهل و شك و تردید است، آنها را از خدا حجاب قلبى 

امام باید داراى مقام یقین نمایند. خلاصه اینكه: گونه كه جحیم را مشاهده مىكنند همانمىدارند و علی ین را مشاهده 

كسى كه به ستم و باشد و همچنین باید از سعادت ذاتى برخوردار باشد. زیرا آن بوده و عالم ملكوت بر وى مكشوف 

أفََمَنْ یهَْدِي فرماید: محتاج به هدایت دیگرى خواهد بود. خداى تعالى مىد شقاوت آلودگى هر چند ناچیز داشت، خو

ي إِلاَّ أنَْ یهُْدى نْ لا یهَِد ِ ِ أحََقُّ أنَْ یتَُّبَعَ أمََّ قالَ وَ مِنْ (. نتیجه آنكه، مقصود از ظالمین در آیه: 35)یونس: إلِىَ الْحَق 

یَّتِي قالَ لا ینَالُ عَهْدِي ال اى از عمر از هستند كه ظلم و گناهى هر چند در برهه( تمام افرادى 124)بقره:  ظَّالِمِینَ ذرُ ِ

 انعام:؛ 24 سجده:؛ 274-272، ص1، ج1417طباطبایی، ]شده باشند سرزند، اگرچه بعدا توبه كرده و اصلاح آنها 

 .[124بقره:  ؛35یونس:  ؛21-18 مطففین: ؛6و5 تکاثر: ؛75

علم ، تدبیر و عدالت، باید گفته شود این شروط، کند، یعنی اما در مورد شروطی که حنفی برای امام ذکر می

توضیح هریک از این شروط، بر بعد مورد یک رهبر عادی دنیایی مطرح است. به خصوص که وی در صرفا در 

دینی، بلکه صرفا در حد فتوا و عنوان مثال، علم را نه علم به امور غیبی و تام در امور کند. به تأکید میدنیایی آن 

 شود.میتعریف علامه از امام و جایگاه او، دیدگاه وی در این مورد رد داند که با توجه به اجتهاد می

 یریگ جهینت.8

در این  .های مختلفی را در پی داردکه دیدگاهاسلامی است  بحث امامت یکی از مسائل پیچیده و حیاتی در تفکر

حنفی امامت را امری دنیوی و بر اساس حسن حنفی و علامه طباطبایی وجود دارد.  بنیادینی بین دیدگاه زمینه، تفاوت

ند شیعی، امامت را ادامه اندیشمکند، در حالی که علامه، به عنوان آن را از مقام نبوت جدا میداند و انتخاب مردم می

باید دارای صفاتی مانند شود. از نظر حنفی، امام که تنها از سوی خداوند تعیین میشمارد نبوت و منصبی الهی می

تأکید دارد. هر های خاص امام داند. در مقابل، شیعه به عصمت و ویژگینمیعدالت باشد، اما عصمت را ضروری 

تفاوت اساسی جامعه تأکید دارند، اما در تعریف این رهبر، بین آن دو بری برای هدایت دو دیدگاه بر لزوم وجود ره

 وجود دارد.
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